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FORMOVANIE IDENTITY RpMSKEHO Z!AKA
V PODMIENKACH INKLUZIVNE] EDUKACIE!

Identity Formation of Roma Pupils in the Conditions of Inclusive
Education

Ladislav Horndk?

Abstrakt: Cielom prispevku je upriamit’ pozornost' na spoluZitie majoritného obyvatelstva a rémskeho
etnika, ktoré vykazuje casté anomdlie. Tie sa tykaji najmd spoluZitia s romskymi komunitami, ktoré
Zijii spésobom Zivota nami nazyvanym tradicnym. Vzdjomnd animozita vyplyva z inych Zivotnych
priorit, z iného spdsobu Zivota, ktory akosi prirodzene vylistuje do ich ¢asto dobrovolnej segregdcie
a z toho vyplyvajicej marginalizdcie. V minulosti to bolo viac viditelné, ale v dnesnej dobe sa Zivotny
priestor majority a rémskeho etnika stdle viac prelina, hoci mnoho problémov ostdva. NeZijeme uz
tak oddelene, vzdjomne sa ovplyviiujeme stdle viac, ¢o vplyva aj na sebauvedomovanie jednotlivca,
na vytvdranie jeho identity. Napriek tomu stdle este mdme ,ostrovy” segregdcie rémskeho etnika.
Nasou snahou je eliminovat’ ich v ¢o najvicsej miere zapojenim clenov tychto ,ostrovov” do Zivota
spolocnosti, a to aj prostrednictvom inkluzivnej edukdcie, ktord by mala byt pritomnd od zaciatku
ich instituciondlneho vzdeldvania. Pre Ziakov zo socidlne znevyhodneného prostredia je nesmierne
doleZité vsetkymi dostupnymi prostriedkami podporit’ vytvdranie stimulujiiceho prostredia v $kole,
mimoskolskom prostredi, ale aj doma.

Klicové slovd: romsky Ziak, marginalizované prostredie, socidlne znevyhodnené prostredie,
inkluzivna edukdcia, identita.

Abstract: The aim of the paper is to draw attention to the coexistence of the majority population and
the Roma ethnic group, which shows frequent anomalies. In particular, these concern the coexistence
with Roma communities that live a way of life we call traditional. Mutual animosity stems from different
priorities in life, from a different way of life, which somehow naturally results in their often voluntary
segregation and the resulting marginalisation. In the past this was more visible, but nowadays the
living space of the majority and Roma ethnic groups is increasingly intertwined, although many
problems remain. We no longer live so separately, we influence each other more and more, which also
influences the self-awareness of the individual, the formation of his identity. Nevertheless, we still have
sislands“ of segregation of the Roma ethnic group. Our effort is to eliminate them as much as possible
by involving the members of these ,islands” in the life of society, including through inclusive education,
which should be present from the beginning of their institutional education. For pupils from socially
disadvantaged backgrounds, it is extremely important to promote, by all means available, the creation
of a stimulating environment at school, in the out-of-school environment and at home.

Key words: Roma pupil, marginalized environment, socially disadvantaged environment, inclusive
education, identity.

Uvod

SpoluZitie majoritného obyvatelstva a romskeho etnika sa datuje na uzemi
Slovenska od 14. storocCia. Toto dlhé obdobie je charakteristické neustalymi
konfliktmi vo vzidjomnom spoluZiti. Je to neustdly stret odliSnych kultdar
bez hlbsej snahy o vzajomnu akceptaciu. Romske etnikum samozrejme nie
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je homogénne a nemozno ho chapat iba z pohladu neakceptovatelnych
kultirnych rozdielov. Najmenej pozitivne si vnimani Roémovia Zijuci
v marginalizovanom prostredi, ktori sa najviac identifikujui so svojim rémstvom
a prejavuju najvacsiu rigiditu k zmenam, ktoré by zlepsili ich Zivot, ale aj postoje
majoritného obyvatelstva k nim. Tito su pre vacSinu majoritného obyvatelstva
stale nepoznani. Je mu cudzi spdsob ich Zivota, rodové tradicie, spd6sob myslenia
a vnimania sveta. Majoritou si vnimani negativne pre nevhodné spravanie,
nespravne hygienické navyky, Zivotospravu, hodnotovu orientaciu, ako aj pre
svoju hlucnost, agresivitu a asocidlne spravanie casti tejto minority (cca 40 %),
ktora je najviac ,na oCiach.” Negativne postoje Casto brania hlbSiemu poznaniu
a pochopeniu rémskych Specifik. Rémovia vZdy boli odliSni od majority a stale
mali nizke socidlne postavenie, o vo vel'kej miere plati dodnes. Kultirnejsia
a vzdelanejSia skupina Romov majorite vobec neprekaza, a preto o nej ani
neuvazuje v intenciach ,inakosti” (Hornak, 2005).

Cestu zlepSenia tejto skutocnosti vidime v zavadzani inkluzivnej edukacie
v naSom Skolstve vo vztahu k rémskym Ziakom pochadzajicim zo socidlne
znevyhodneného prostredia. V prostredi inkluzivnej edukdcie ndm poéjde
o pozitivne zmeny v identite romskych zZiakov. Vychadzame z predpokladu,
Ze proces identifikacie, stotoznovania sa je tendencia pribliZit sa svojimi
vlastnostami k ostatnym Ziakom, ¢lenom skupiny, triedy, kam Ziak patri.

Charakteristika pojmu identita

Na identitu sa mdZeme pozerat z réznych uhlov pohladu. Je jednou
z aktudlnych tém sucasnej psychologie, socioldgie, etnoldgie, politologie atd.
Pod identitou ¢loveka mame na mysli sihrn jeho sebaobrazu spolu s jeho
sebaprojektom, planmi a aSpiraciami do buduicnosti a tieZ s jeho sebareSpektom.
Psycholégia ju chape ako vedomie, pocit ¢loveka, Ze je stale ten isty, aj ked' sa
Casom meni. Je to pocit, Ze je autenticky, je sam sebou. Je to pocit svojbytnosti,
jedine¢nosti, odliSitelnosti ¢loveka od inych ludi. Ri¢an (2003) uvadza, Ze
v psycholdgii je rozSireny nazor, Ze pevna osobnd identita je déleZitou zloZzkou
a ustrednym usporaduvacim faktorom zrelej osobnosti. Sociolégia vnima
identitu ako jednotu vnutorného Zivota ¢loveka a jeho vonkajSieho konania. Je to
intenzivny pocit vlastnej totoznosti, ktory ¢lovek preZiva so svojou komunitou.
Slovnik filosofickych pojmia soucasnosti (2005, s. 81) charakterizuje pojem
identita ako ,vyraz urcitej (relativnej) kontinuity v case, ked jedinec zostdva
sdm sebou v plynuti Casu, predstavuje urcity jedinecny spdsob existovania ja,
prejavuje sa urcitou jednotou v konani a reci, tyka sa samotného zdakladu (bytia)
osobnosti, individuality, kolektivity. Realizuje sa v styku s druhymi individualitami
a spolocenstvom, v styku so svojim viastnym bytim (zdroj, pramer, jadro seba
samého). Zilinek (1999) uvadza, Ze identita v naj$irSom ponati vyjadruje
zhodnost, harmoniu, jednotu, stalost, nezamenitelnost, nerozpornost subjektu.
Je vypovedou o sebe samom, o poznani seba vo vztahom k inym, zistenie zhody,
ale aj odliSnosti medzi 'ud'mi, narodmi, Statmi i kontinentmi.

Mali by sme si uvedomit, Ze identitu nie je mozZné presne kvantifikovat,
vymedzit ¢izmerat. Identita nie je cloveku dang, jestvujica a priori. Kazdy ¢lovek
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hlada svoju identitu v odpovediach na otazky: Akym som ¢lovekom? Cim sa li§im
od inych? Odpovedou je sebadefinovanie pre inych ako osobnost (Vyrost a kol.,
1997).Vyznamnym znakom identity je jej mnohovrstevnost, pretoZe ¢lovek seba
aj inych ludi definuje v kontexte mnohondasobne sa prelinajucich skupinovych
identit. V r6znych situaciach sa zvycajne identifikujeme stale inak, méZeme sa
identifikovat' profesne (ucitel, lekar), teritorialne (Slovak, PreSovcan), zdujmovo
(zadhradkar, polovnik) ¢i rodicovsky (matka, otec) a pod. (Mann, 2006). Fakt,
Ze pojem identita nie je moZné jednoznacne, exaktne vymedzit, potvrdzuje
napr. aj Kellner (1992), ktory konstatuje, Ze v dneSnom svete sa identita stava
pohyblivou, mnohopocetnou, sebareflexivnou a je predmetom zmien a inovacii.
Osobna (personalna) identita je neodmyslitelnou stucastou kazdého c¢loveka. Je
vyslednou mozaikou poskladanou z ostatnych identit, ale zaroven aj prvkom
rozhodujucim o vahe jednotlivych identit, je prvkom urcujicim, ako bude
vysledna mozaika vyzerat (Matulay, 2006). Problém identity ako personalnej
identity naraza na problém, ako zjednotit pojem identity, zaloZeny v tradicii
predovSetkym na konStantnosti a nemennosti, s dynamickym ponimanim
reality, ktoré je evidentné aj vo vztahu k ontogenéze cloveka. Persondlna
sebaidentifikacia je nemyslitelna bez sebaidentifikacie konkrétnej osobnosti,
Zijucej v urcitych dejinnych, socialnych a kultirnych podmienkach. Autentickost
je charakteristickou vlastnostou kazdého jedine¢ného Zivotného objektu. Pri
personalnej identite nie je moZné prijat definitivnhu odpoved’ ako jednoznacne
platng, lebo aj sdm clovek sa vyvija tak, ako sa vyvijaju okolnosti jeho Zivota
(Navratilova, 2008). V suvislosti s inkluzivnym vzdelavanim rémskych Ziakov
pochadzajucich z marginalizovanych komunit ndm ide o to, aby okolnosti
ich Zivota boli prijatelnejSie a ich persondlna identita sa formovala v stulade
s predstavami dneSnej modernej spolo¢nosti.

Lludska identita je utvarana dialogicky a komunikativne, a preto vnimanie
samého seba zavisi od toho, ako ma vnimaju druhi, a teda je podmienena
v dobrom i zlom zmysle uznanim poskytovanym ¢i odopieranym druhymi
(Pavlovicova, 2004). Proces sebadefinovania je zaloZeny na porovnavani
sebavnimania a objektivneho vnimania inymi, a preto m6Zeme konstatovat, Ze
svoju identitu urcujeme neustale v styku s inymi l'udmi a jej predpokladom je
uznanie zo strany druhych. V tejto suvislosti je potrebné uviest, Ze personalna,
osobnd identita obsahuje v sebe vyvinovy aspekt, na ktorom by mala Skola stavat
vo vztahu k rémskym Ziakom. Vagnerova (2012) uvadza, Ze osobnd identita
je definovana vymedzenim seba samého ako jedinca odliSného od ostatnych,
ale existujuceho v kontexte vztahov s ostatnymi. Vztahy s ludmi a Zivot, ktory
prebieha v interakcii s nimi, predstavuje jeden zo zakladnych aspektov rozvoja
sebaponatia. M6Zeme teda povedat, Ze Clovek je definovany l'udmi, ku ktorym
je viazany. Sucastou ich identity budu vztahy k urcitym I'udom alebo skupine
(triede), do ktorej budu patrit a budu sa citit nimi akceptovani. Preto je dolezZité,
aby rémski Ziaci prichadzali do kontaktu so spoluZiakmi (ucitel'mi a pod.), ktori
budu ich sebaponimanie, a teda identitu ovplyviiovat' pozitivne. To je vyrazny
argument obmedzovania 8kol s ¢isto romskymi Ziakmi z marginalizovanych
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komunit, €o je tazka uloha najma na vychode a juhu Slovenska s vyraznejSim
zastupenim rémskeho obyvatelstva.

Androvic¢ova (2004) uvadza, Ze identita jednotlivca sa vytvara v dvoch
vzajomne spatych rovinach. Prvou z nich je postupna identifikdcia s réznymi
skupinami, druha je postupné diferencovanie sa od ostatnych prijimanim alebo
odmietanim hodnot, noriem a idedlov ¢i vzorov, s ktorymi ziskava skusenost.
DnesSok je dynamicka doba a v nej je nutné upustit’ od uzkoprsého, v podstate
uz prekonaného chapania identity jednotlivca. DnesSna identita sa prejavuje ako
pluralna identita, existujuca v neustale sa meniacej konStelacii. Welsch (1993)
hovori o rozsirovani registra identity v podobe generovania novych, vyslovene
pluralnych identit. Z tohto dévodu je doleZité zdoraznit aj fakt, Ze v procese
rozvoja individudlnej identity je zaZitok skupinovej identity nezastupitelny.
Skupinova identita funguje ako opora v mladosti nejasnej a meniacej sa
individualnej identity. PrinaSa mu urcitd orientdciu vo vztahu k sebe aj okolitému
svetu. Cim je identifikicia so skupinou silnejsia, tym je jedinec konformnejsi
k jej hodnotdm a normdam, resp. tym ma vacsiu snahu o viditel'né vyjadrenie
k skupinovej prislusnosti - triede ¢i Skole (Vagnerova, 2014). V obdobi vstupu
dietata do Skoly maju v procese formovania identity vyznamnu ulohu prave
vztahy s rovesnikmi. Dieta pocituje intenzivnu potrebu prindlezat k triede,
vytvara si tesnejsi pomer Kk tejto socidlnej skupine (Luptdkova, 2006). Preto je
velmi doleZité, aby sa marginalizovani rémski Ziaci vzdelavali v inkluzivnych
podmienkach spolu so Ziakmi majority. Z tohto pohladu je spochybnitelny
argument, Ze inkluzivna méze byt aj Skola s Cisto romskymi Ziakmi (pri
splneni ostatnych podmienok inkluzivnej Skoly). V naSich Skolach je vo vztahu
k rémskym Ziakom pritomny aj problém dvojitej socidlnej identity. T4 je chapana
ako c¢lenstvo Ziaka v dvoch socidlnych skupinach, s ktorych jedna je spolo¢nostou
chapana ako kontradiktérna. Socidlna norma nezlucitelnosti dvoch (alebo
viacerych) skupinovych clenstiev stavia Ziaka pred nutnost vyrovnavat sa so
svojou dvojitou identitou. NajcastejSie tak, Ze je niteny vybrat' si (Bacova, 1997).
V tejto suvislosti je potrebné zdoraznit, Ze kazdy clovek, kazdy z nas ma viac
identit. Sme Slovaci, Eurépania, PreSovcania, prislusnici ré6znych narodnosti.
Ide nam hlavne o to, aby sa identita Romov nevnimala ako nieCo negativne, ako
nieco, za Co je potrebné hanbit sa. Nechceme teda potierat rémsku identitu,
ale chceme, aby sa Roémovia zacali viac identifikovat' ako plnopravni obcania
Slovenska a obcania Eurépy, obc¢ania konkrétneho mesta ¢i obce.

Ndrodnd/etnickd identita vo vztahu k rmskemu etniku

Oznacenie narodna, resp. etnicka identita je trocha nejednoznacné z toho
dovodu, Ze odbornici tieZ nejednoznacne charakterizuji Roémov. Niektori im
pripisuju status naroda, ini ndrodnosti Ci etnickej skupiny, dal$i narodnostnej
menSiny Ci etnika, ¢iZze mohli by sme identifikovat viacero oznaceni Rémovw.
Preto si kladieme otazku: Ako to vlastne je s identitou Romov? Pokisime sa
do tejto problematiky vniest' trochu viac ,svetla.”
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Narodnaidentita v spojitostis ndrodom odzrkadluje osobitost a Specifickost
tejto formy l'udskej existencie, do ktorej je jedinec vtahovany prostrednictvom
r6znych mechanizmov identifikacie. Narodna identita tak zahfiia aj spolo¢nt
historickd pamat a skusenost, reprezentuje kontinuitu tradicie a kultirne
spojivo medzi generdciami, integraciu komunity danu spolonym jazykom
a sebareflexiou podmienok narodného spoloCenstva, ktoré sa v stcasnosti
rozvija prevazne v ramci narodnych Statov (Piscova, 1997). Problémom Rémov
je fakt, Ze nemaju vlastny $tat, ale Ziju v r6znych narodnych Statoch Eurdpy aj
sveta. Tento fakt stazuje identifikaciu ich narodnej identity. Piscova (1997) dalej
vysvetluje,Ze narodnaidentita plnirézne funkcie, spomedziktorych je vyznamna
integracnd uloha tejto kolektivnej podoby sebaidentifikacie a sebainterpretacie.
Jej prostrednictvom sa formuje solidarita medzi ¢lenmi spolocenstva a pocit
spolupatricnosti. Neurcita, celkom legitimna potreba niekam patrit zohrava
ulohu ako mobiliza¢ny a zjednocujuci Cinitel’ spolocenstva, najma v situaciach
vonkajSieho ohrozenia. Pocity povinnosti a zavdzkov koreniace v cite
spolupatri¢nosti pomahaji prekonavat napatie a kolizie v ramci socidlne
a demograficky $irsie $truktirovanej viacnarodnej komunity ($tatu). Co sa
tyka Romov, podla Jurovej (1997) predstavuju velmi pestry heterogénny svet,
zloZeny s pocetnych skupin, tvoriaci etnicki komunitu s mnohymi spolo¢nymi
atributmi. Patri k nim spolo¢ne preZivana historicka skiisenost’ netolerancie,
prenasledovania a vyvrazdovania, diskriminacie a rasizmu, ktorda u Rémov
sformovala silny pocit spolupatricnosti a etnickej solidarity. Pretrvavanie
a prezitie tohto kultirne tak odliSného etnika, rozdeleného na malé rodinno-
skupinové lokalne i rodovo-kmenové jednotky roztrisené v priestore na okraji
majoritnej spolo¢nosti, nds neprestava prekvapovat.

V suavislosti s ndarodnou identitou Rémov sa stretdvame aj s oznatenim
etnicka identita. Etnicka identita sa tvori v ramci socialnych vztahov, v ktorych
jedinec existuje. V etnicky homogénnom prostredi spolocenstvo nepovaZzuje
za problém urcit a od6vodnit’ svoju etnicitu. V zmieSanych prostrediach je
situdcia komplikovanejsia, rozdiely by mali byt viditelnejSie. Socialna identita
akejkolvek pospolitosti, a teda aj etnickej, je jej vnitornou charakteristikou,
nesformovala by sa bez pritomnosti inych odliSnych pospolitosti (Paukovic,
1997). Etnicita je ,vzdjomne previazany systém kulturnych (materidlnych
a duchovnych), rasovych, jazykovych a teritoridlnych faktorov, historickych
osudov a predstdv o spolocnom pévode, pdsobiacich v interakcii a formujtcich
etnické vedomie cloveka a jeho etnicki identitu” (Vel'ky sociologicky slovnik I,
1996, s.275). Etnicita je teda suhrn vlastnosti i znakov vymedzujucich etnikum.
Hubinger (1988) charakterizoval etnicitu ako ,stihrn a vzdjomne previazany
systém a spolocenstvo kultirnych (materidlnych a duchovnych), rasovych,
jazykovych a teritoridlnych faktorov, historickych osudov a predstdv o spolocnom
pévode, pdsobiacich v interakcii a formujicich etnické vedomie cloveka, jeho
etnickii identitu a orientdciu” (s. 45). Dalej autor uvadza, %e na uznanie etnicity
je potrebné, aby nositelom uvedenych znakov bola skupina ludi, aby sa
medzigeneracne tradovali a boli relativne stabilné, resp. obmedzene variabilné.
V tejto suvislosti Ba¢ova (1992) uvadza, Ze po novembri 1989 zacali Rdmovia
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hladat’ svoje miesto v socidlnej organizacii spolo¢nosti, vytvarat potvrdzujice
kultirne inStitdcie, etnické siete, t. j. inStitucionalizovat’ svoju etnicitu. Cast’
rémskej inteligencie sa postavila do Cela obcianskych rémskych iniciativ
a politickych stran, ktoré sa zapojili do volieb v roku 1990. Romske obcianske
a politické hnutia su vSak poznacené komplikovanym hladanim romskej identity
vnutri rémskeho spolocenstva, ako d6sledku predchadzajiceho historického
vyvoja. Nesdale, Rooney a Smith (1997) vymedzuju etnickd identitu ako ,rozsah
toho, co si jednotlivec uchovdva ako postoje, hodnoty, vieru a spésoby sprdvania
zo svojej etnickej skupiny” (s. 570).

Identita Romov vykazuje rozporuplny vztah k svojej etnicite - od jej
znehodnocovania a neuznavania (¢i uZ predstieraného alebo redlneho) cez
pocity menejcennosti aZ po jej nekritické a preceniujice hodnotenie (Bacova,
1992). Etnicka identita, ako konStatuje Mann (2001), je emocionalna zaleZitost
- ,som tym, kym sa citim.“ Clovek méZe svoju identitu citit’ ako plus, ale aj ako
pritaz, ktora mu brani v spolo¢enskom raste. Clovek méZe svoju etnicitu pocas
Zivota aj zmenit, vyrastie napriklad v tom, Ze nevie, kym je a potom sa s tym
vyrovnava. Stupen etnickej identifikdcie Rmov (romipen) tzko suvisi s ich
vztahom k vlastnej minulosti a tradi¢nej kulture. Mann (2006) dalej upozornuje,
Ze etnicka identita je socialnou konStrukciou, ktora vychadza z predstavy
o socidlnej diferenciacii ludstva. Jej vyraznym znakom je emocionalny
charakter. Nebezpecenstvo vidi v skuto¢nosti, ked’ za¢neme na tiu klast’ doraz.
MoZe dochadzat k etnizécii spolocnosti, ktorda mézZe vyustit do prejavov
nacionalizmu, Sovinizmu, xenofébie a rasizmu. Oponuje mu Davidova (2006),
ktora tvrdi, Ze formovanie rémskej etnickej identity, ktora v Ziadnom pripade
nie je len socidlnou konStrukciou, je zloZity proces, v ktorom zatial' chyba
zasadna koncepcia. Na druhej strane suhlasi s nim, ked uvadza, Ze etnicka
odliSnost’ a etnicka identita je dnes eSte viac podloZenda socialnymi rozdielmi
a vzajomnym socidlnym diStancom medzi roémskymi komunitami (najma
marginalizovanymi) a majoritnou spolo¢nostou, ale nie je smerom, ktory by
tuto odliSnost’ a vzajomné vztahy posiltioval. Portik (2003) konStatuje, Ze je tu
vSak aj hlbsie zakladné, tazko postihnutel'né ,jadro“ odliSnosti Rémov. Navonok
sa prejavuje v biologickych znakoch, antropologickom type, ktory nesie stopy
antropologickej diferenciacie Indov. Dal3ie znaky nadobtidajti podobu kulttirnej
odliSnosti - jazyk, normy, hodnoty, spolo¢ny historicky osud a jeho preZivanie.
Kultirne odlisnosti sa vSak nevztahujui len na zjavné odlisné charakteristiky, ale
aj na podvedomé, exaktne nepostihnutelné charakteristiky tzv. hlbokej kultdry,
ktord Rémovia sami vystiZne nazyvaju romipen (romstvo). Tvori esencidlnu
subjektivnu bazu etnicity, ktora v pripade Roémov preZila starocia, prekracuje
teritoridlne a triedne hranice a spésobuje, Ze Rdmovia na celom svete sa moézZu
dorozumiet’ (nielen jazykom) a vysvetluje historickd perzistenciu tohto etnika.

Vyznam etnickej sebaidentifikdcie a diferenciacie spoloCnosti sa meni
v obdobiach, ked dochadza k déleZitym spolo¢enskym zmenam. Na Slovensku
k takejto spoloCenskej zmene doSlo v roku 1989. Dencik (1991) v tejto
suvislosti uvadza, Ze etnické identity sa KkryStalizuji v procese socidlneho
konfliktu. Vyvoj na Slovensku po roku 1989 tomu nasvedcuje. Pred zmenou
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spolocenskych pomerov na Slovensku sa byvaly rezim snazil Rdmov asimilovat
medzi majoritnd populdciu, ale tieto snahy boli netispe$né. Dnes maji moZnost
budovat' svoju narodnd ¢i etnickd identitu, hoci ani tento proces nie je
jednoduchy a bez problémov. PretoZe aj dnes sa stretavame s javmi, ktoré pre
historické, kulturne i socialne napredovanie romskeho etnika nie su priaznivé.
Objavuje sa skryvanie vlastnej narodnej identity Romov (Portik, 2003).

Etnickd identita sama o sebe pdsobi pozitivne napr. pri navodzovani
pocitu istoty, bezpecia ¢i ochrany jednotlivca. Problematickd méze byt etnicka
identita minority, pretoZe moZe vyvolavat u jej prisluSnikov aj pocity neistoty
a menejcennosti, ktoré si sprevadzané negatfvnym sebahodnotenim. Cast
minority sa potom snazi vyhnuat etnickej identifikacii a snazi sa o asimilaciu.
VtejtosuvislostiHolomek (2010) uvadza, Ze stale sa ozyvaju hlasy, ktoré hodnotia
identitu Romov ako neZiaducu, ked sa objavuje v programoch spolocenskej
integracie Romov. Pritomrémska (etnicka) identitajeiplne opravnena.Spomina,
Ze na jednej z Ceskych univerzit existuje skupina kultirnych antropolégov, ktora
svojbytnost rémskej identity povaZuje za hlavnu prekazku tispeSnej integracie
Rémov a snaZia sa to zdovodnovat akousi teériou ,kultiry chudoby,“ ktoru
Roémovia produkuju. Mohlo by sa teda zdat, Ze podpora etnickej identity Romov
je v rozpore s usilim vzdelavat romskych Ziakov v hlavhom prude vzdelavania.
Suhlasime s Holomkom, Ze je to len zdanie. Na upeviiovani a rozvijani etnickej
identity Romov sa vo vyznamnej miere podiela edukacny proces na skolach.
Len tak je mozné efektivne presadzovat a zaroven upeviiovat do redlneho
Zivota sociadlne a l'udsky pozitivne hodnoty, prostrednictvom ktorych je mozné
eliminovat’ prejavy asocialneho, antisocialneho, destruktivneho spravania.

PotrebaludizdruZovat sa do skupinje prirodzen4, ale toleranciia schopnosti
akceptovat inakost’ sa musime ucit’ uZ od mala. Jedinou cestou do buduicnosti
je vychova k interetnickej tolerancii. Mann (2006) je toho nazoru, Ze sa musime
naucit I'udi posudzovat podla inych kritérii ako podla etnickej prislusnosti. Podla
Kusina (2006) identitu Romov je potrebné rozvijat v civilizacnom kontexte,
kontexte rozvoja celej spolo¢nosti a so zretelom na priority tejto spolo¢nosti.
Inak povedané, ide o proces osvojovania hodnot, ktoré st na jednej strane
definiciou identity romskeho etnika, ale na druhej strane signalizuja urcita
pohotovost’ Rbmov zapojit' sa do dynamiky zmien v socidlnej, ekonomickej,
kultirnej ¢i vzdelavacej oblasti. Identitu Rémov nemoZno chapat len ako stucast’
ich socializacie, ta ma byt aj priestorom pre ich personalizaciu, kultivaciu ich
osobnostnej svojbytnosti, pre identifikaciu ich JA.

Doélezitost rieSenia tejto problematiky Slovenska republika zddraznila aj
v Stratégii rovnosti, inkliizie a participdcie Romov do roku 2030, kde sa v prioritnej
oblasti Vzdelavanie (v ¢iastkovom cieli 6) uvadza, Ze slovenské Skolstvo sa bude
snazit' rozvijat romsku narodnostnu identitu a podporovat realizaciu prav
Rémov ako narodnostnej menSiny s osobitnym zretelom na jazykové prava.

Kulturna identita vo vztahu k romskemu etniku

ESte pred charakteristikou kultiirnej identity sa kratko pristavime pri pojme
kultira. T4 je velmi Sirokym pojmom a nemad jedinu vysvetlujicu definiciu.
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Pojem kultura je vSeobecne pouzivany termin vo viacerych humanitnych
a lingvistickych disciplinach. Niektori antropolégovia jej etymologicky vyklad
chapu ako odvodeny od slova kultivovat’ (Brislin, 1983). Stvisi teda s ¢lovekom
a jeho Cinnostou, sposobom, ako si historicky zabezpecoval svoju existenciu
a obZivu. Vymedzenie pojmu kultira bol a je predmetom dusilia odbornikov
avysledkomjemnoZstvodefinicii, ktoré odrazajuijejrozneaspekty. Mistrik (1999)
uvadza, Ze niektoré pramene hovoria o viac ako dvesto definicidch. Za vSetky
uvadzame komplexnejSiu definiciu kultiry vo Vel’kom sociologickom slovniku
(1996, s. 548), kde sa uvadza, Ze ,kultura je stihrn prostriedkov a mechanizmov
specificky ludskej adaptdcie k vonkajSiemu prostrediu. Predstavuje program
Cinnosti jednotlivcov a skupin, ktory je fixovany sociokultiirnymi stereotypmi
a odovzddvany prostrednictvom kultirneho dedicstva. Kultira vystupuje
v podobe (a) vytvorov ludskej prdce, (b) sociokultiirnych regulativov (noriem,
hodnét, kulturnych vzorcov), (c) idei (kognitivnych systémov), (d) instittcii
organizujucich ludské sprdvanie.” Podla Gazovej (2014) kultura predstavuje
spolo¢né hodnoty a sp6soby hodnotenia, vyznamy, normy, kédy, pravidla ci
vzorce konania. V tomto zmysle mozZno kultiru chapat ako univerzalny, no
pre konkrétne spoloCenstvo Specificky, typicky orientacny systém. Kultira
ako orientacny systém vymedzuje operacné pole jednotlivca, ktory sa citi byt
stucastou spolocenstva a na zaklade tohto predpokladu rozvija vlastné formy
fungovania vo svete. Centralnou potrebou kazdého cloveka je, aby sa vyznal
vo svojom svete, aby sa v lom dokazal orientovat. Clovek je vo svojom Zivote
ucastnikom viacerych svetov a tie nie si homogénne. Pozostavaju z odliSnych
navzajom mnohymi vazbami poprepletanych zoskupeni. Tato skutoCnost
vyrazne ovplyviiuje pripravenost cloveka na stretnutie s cudzim kultirnym
orientaénym systémom. VSeobecne zndma skutocnost’ je, Ze zdrojom etnickej
identity je kultira etnického spolocenstva. Preto sa je potrebné venovat aj
kultirnej identite Romov. Romska kultira je podla Vankovej (2006) jednou
z hlavnych osobnostno-individualnych dimenzii Romov, prostrednictvom ktorej
sa mdZu postupne stierat’ hranice medzi socidlnym prostredim spliiajiicim
kritérid normality a mravnosti a socidlne znevyhodnenym prostredim, v ktorom
spomenuté kritéria znacne absentuju.

V sti¢asnosti sa Rdmovia nachadzaju vo velmi zloZitej situacii svojej vlastnej
emancipacie a identifikdcie. Otazky identifikdcie Rémov tvoria komplex
prelinajicich sa problémov v rovine individualnej i kolektivnej, etnickej
i socidlnej identity, ktoré nie je moZné postihnit a objasnit z pohladu len
jednej vedeckej discipliny. MnoZstvo otazok tykajucich sa fungovania odliSného
socidlneho systému romskeho spolocenstva, silnd socidlna identifikacia so
skupinou, ktorej ponimanie zasahuje do etnolégie, psycholégie ale aj sociolégie,
ostava zatial' bez vysvetlenia (Jurova, 1997). Rémovia st v smerovani a orientacii
svojej dalSej etnogenézy etnikom na razcesti, s v procese svojej emancipacie,
narodnostného rozvoja a etablovania sa.

Tradicia odovzdavana mytami, legendami, rozpravkami a rozpravaniami sa
pretavuje do videnia sveta, v ktorom odliSnost’ od ostatnych vymedzuje hist6riu
a osudy Rémov (podrobnejsie in Hlebova, 2010). Ich Specifické vnimanie sveta
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sformovalo aj spoloCenské vnutorné vztahy, ktoré sa vytvorili sustredovanim
rozli¢nych skupin okolo symbolického kédu a spolo¢nych hodnét, tak aj vztahy
vonkajSie, v ktorych v istej kontrapozicii k majoritnému systému je vlastna
odliSnost prisne straZena a utvrdzovana pravidlami spravania sa a socialnou
kontrolou skupiny (Jurova, 1997). Vzhladom na to, Ze pre kultirnu identitu
Rémov, je typicka urcitd konzervativnost, Ziaci tohto etnika mo6Zu byt vystaveni
v S8kole ohrozeniu nepochopenia. Riskuju, Ze ich videnie sveta nebude prijaté
a prezentacia nimi osvojenych kritérii a hodnét prinesie negativne reakcie
zo strany ucitela Ci spoluZiakov. Opakované negativne hodnotenie vstupuje
do ich modelu sebahodnotenia a mdze negovat doteraz nadobudnuté pozitivne
obrazy seba samého. To mézZe vyustit do izolacie, iniku a moéZe prerast
do agresivnych foriem spravania alebo vyvolat’ psychické problémy. Negativne
hodnotenia vstupujuce do procesu sebaidentifikacie vyustuju do kvality
sucasnych, ale aj buducich socidlnych vztahov (Luptakova, 2006). Kreovanie
kultirnej identity roznych spolocenstiev, a teda aj Romov vidi GaZova (2014)
v kontexte multikulturality. Tento proces bezprostredne suvisi s odpovedami
na dve zdsadné otazky: Je déleZité zachovat si kulturnu identitu (zvyky, jazyk)?
Je dbleZité nadvdizovat a pestovat' vztahy s inymi skupinami, napr. s prislus§nikmi
dominantnej kultiry?

Phinneyova (2003) rozliSuje Styri zakladné typy identit kreovanych
v multikultdrnom prostredi:

1. segregacny typ - silne naviazany na etnicka kultiru svojich predkov;
dosledne vyznava hodnoty, postoje a praktiky svojej skupiny; citi sa byt
dominantne prislusnikom kultiry povodu, menej sa identifikuje s krajinou,
v ktorej aktudlne Zije, neciti k nej prislusnost; komunikuje najma etnickym
jazykom, jazyk hostitel'skej krajiny ovlada nedokonale; socidlne vztahy udrzuje
najma vo svojej skupine;

2. asimilacny typ - chce sa €o najskor vclenit do vacSinovej spoloCnosti;
prejavuje maly zaujem o kulturu svojho povodu; vytvara si nové socidlne siete
mimo spolocenstva pévodu a na dobrej irovni ovlada $tatny jazyk;

3.bikultdrny/integrovany typ - nachddza sa niekde medzi predchadzajicimi
typmi, ktoré moZno chapat ako extrémne; pestuje si identitu kultary
svojho pdvodu, ale zaroven sa citi byt sucastou spoloCnosti, v ktorej Zije,
zvyCajne je bilingvalny; pozitivne pocity vo¢i dominantnej kultire povazuje
za samozrejmost;

4. difizny/marginalizovany typ - menej pocetny, zvycajne ma zmatok
v obraze o svojej kultirnej identite; Casto nenachddza cestu a ciel' Zivota
a nedokaze sa stotoznit' s kompexnostou socialnej reality; ide o mimoriadne
nestabilnu identitu, ktord sa moze ¢asom vyvinut smerom k predchadzajticim
typom.

Je potrebné si uvedomit, Ze utvaranie kulturnej identity je nepretrZzity

proces, do ktorého vstupuje premenliva realita Zivota, ako aj individudlne
Zivotné situdcie. V inkluzivnej Skole ndm pdjde o to, aby sme o najviac
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eliminovali difizny/marginalizovany typ kultirnej identity romskych Ziakov
a dominantne budovali bikultirny/integrovany typ postupnym prechodom
od segregacného ¢i asimilacného typu kultdrnej identity. GaZova (2014) v tejto
suvislosti pripomina pretrvavajuce diskusie o vyprazdnenosti a Skodlivosti
pojmu kultirna identita, ale aj posuny v chapani minority, diskusie o prelinan{
kultir a stabilite/nestabilite identit, ako aj diskusie o nevyhnutnosti vychovy
k interkultirnym kompetenciam.

Napriek spominanym negativnym postojom k pojmu kultirnej identity
sa ukazuje, Ze tato problematika je nosna aj v suvislostiach vc¢lenovania
prislusnikov minorit do socidlneho a kultirneho zivota, ale aj pri kreovani
europskej kultirnej identity, ktora by mala byt jednou z ciest pri prekonavani
tenzii z odliSnosti (GaZova, 2014). Sekyt (2004) formuluje dilemu vztahu
romskej kultiry ku kultire majority - ,alebo zachrdnime rémsku kultiru
ako skanzen s tym, Ze Romovia budu jeho zamestnancami a budeme im platit
mzdy vo forme socidlnych ddvok, alebo umozZnime Rémom cestu k tspechu
za cenu premeny rémskej kultiury, pretoZe romstvo v sticasnej podobe Rémov
znevyhodriuje.” (s. 214). Inak povedané, niektoré prvky rémskej kultiry nie su
nasledovania hodné.

Balvin (1999) tvrdi, Ze v tejto etape vyvoja je potrebné brat do uvahy
pozitivne, Zivotaschopné prvky rémskeho etnika, podporovat ich zdravé
sebauvedomenie, vedice k etnickej integracii, a tym bez straty etnického
vedomia ucinnejSie napomdahat dobrému vzidjomnému suZitiu. Zjavna je
tendencia, ako aj potreba vymanit sa u vacSiny Romov z pretrvavajucej (ale uz
CiastocCne rozruSenej) etnickej endogamie, a napriek etnickej integracii dojst
k rovnocennému suzitiu. Jeho slova su v intencidch naSho presvedcenia, Ze
nie je vhodné potlacat’ etnickd a kultirnu identitu Rémov, ale posiliiovat ich
interkultirnu kompetenciu. U Rbmov vSak musime rozliSovat medzi kultirou
a spolocCenskym postavenim. Tieto dva pojmy su casto akoby synonymom
vzhladom na nizku socio-ekonomicku situaciu ¢asti romskych Ziakov. Kultirne
hodnoty, s ktorymi sa rémske etnikum stotoZnuje, sa nemdZu zamienat
s d6sledkami, ktoré vznikaju v désledku ich chudoby, znevyhodnene;j situacie
Ci spoloCenskej marginalizacie. Z histérie vieme, Ze rychla a uplna asimilacia
narodnej kultury vo sfére inych kultdr a spoloCenstiev nie je mozna. Zachovanie
kultirnej, narodnej a etnickej identity Specifickych subkultir odkryva
cestu humdanneho, multikultirneho spoluzitia a integracie v spolocenskych
dimenziach l'udskej civilizacie (Kominarec, Kominarecovd, 2015).

Mikulova, Kardis a Sturdk a kol. (2018) uvadzaji, Ze v poslednych
desatrocCiach vzrastol zaujem eurdpskych vyskumnikov a mimovladnych
organizacii o problematiku Rémov v Sirokom kontexte multikulturalizmu
a multietnicity alebo kultirnej identity. Kultirna identita je vyjadrena
v identifikacii s miestnou, regionalnou, narodnou a jazykovou komunitou
s moralnymi a estetickymi hodnotami, ktoré charakterizuju toto spoloCenstvo,
v sposobe asimilacie tradicii, zvykov, vzorov a modelov Zivota v zmysle so
spolo¢nym osudom a jeho zmenami. Dalej pi$u, Ze pre proces budovania
kultirnej identity jednotlivca a pre existenciu jednotlivca v mnohych
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komunitach su délezité aj multikultirne skdsenosti. Preto rozvoj interkultirne;j
citlivosti od najskorsich rokov Zivota Cloveka umoznuje efektivne fungovanie
v mnohych komunitnych systémoch. Preto stoji za to zvazit smerovanie zmien
v multikultirnom a medzikultirnom vzdelavani, ktoré by mohli byt ddélezité
v praxi vychovy a vzdelavania. Ulohou multikultiirnej vychovy je oboznamit
etnické mensiny s jazykom, histériou, kultirou dominantného spolocenstva,
vychovou k tolerancii, integraciou a pripravou na interakciu v multikultirnej
spolo¢nosti.

Ak v tejto suvislosti hovorime spolu s Gazovou (2014) o nevyhnutnosti
vychovy k interkultirnym kompetenciam, je potrebné zdoraznit, Ze
interkultirne kompetencie nie su statickym javom ani striktne definovanym
vysledkom enkulturacie. Predstavuju skor dynamicky, rozvijajici sa komplex
emocionalnej pripravenosti, komunikacnych zrucnosti a schopnosti adekvatne
konat v styku s inou kultirou. Otazkami interkultirnej vychovy sa v naSich
podmienkach zaobera aj Luptakova-Vancikova (2008). TiezZ naznacCuje, Ze svet
okolo nas bude stale pestrejsi, a nielen ucitelia, ale aj Ziaci budu stale viac
a viac obklopeni inakostou. Na tito skuto¢nost’ je potrebné mladého ¢loveka
pripravit. Interkultirna vychova zvySuje adaptabilitu ziaka a vytvara priestor
na obohatenie sa. Na spoloCenskej urovni poskytuje isté zaruky vzajomnej
akceptacie a nekonfliktného spoluZitia na spolo¢nom uzemi. Interkultirna
vychova sa snazi podla Porubského (2002) o presadzovanie:

- rasovej, etnickej a naboZenskej tolerancie,
socialnej spolupatri¢nosti a kulturneho pluralizmu,
empatického nazerania na svet a l'udi v hom,
spoluprace a kooperacie,
ponimania inakosti ako vyzvy pre pozndvanie, porozumenie
a prekonavanie predsudkov a stereotypov.

Mistrik a kol. (1999) uvadzaju, Ze pochopenie a reSpektovanie inej kultary
spociva v uvedomeni si spolo¢ného zdkladu. To znamend, Ze kazdy z nas je
prislusnikom urcitého naroda, etnického alebo naboZenského spolocenstva, ale
kazdy z nas je v prvom rade clovek. Napriek urcitej kultirnej odliSnosti mame
podobné emécie a potreby, spolo¢nou tradiciou vSetkych l'udi je dlha l'udska
historia. Tato skutoCnost' je potrebné sprostredkuvat aj Ziakom v Skole. Je
potrebné viest' ich k tomu, aby vnimali, Ze aj ked’ sa od seba odliSuju, zaroven
maju vela spolo¢nych vlastnosti. Z tohto dévodu nesmu v ramci interkulttirnej
vychovy chybat cinnosti, ktoré ich ucia hladat to, €o ich spdja. Stretavanie
sa s inakostou, kultirnou odlisSnostou je dnes kazdodennou realitou, preto
je pochopitelné a prirodzené, Ze interkultirne kompetencie sa stavaju
dominantnymi pre sucasnud dobu.

Proces identifikdcie romskych Ziakov so Ziakmi majority v inkluzivnej skole

Rigidita Rémov vo vztahu k zmenam, ktoré od nich oCakava majoritné
obyvatelstvo, evokuje otazku: DokdZu sa identifikovat s majoritnym
obyvatelstvom v podmienkach inkluzivnheho vzdeldvania? Ak dno, do akej
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miery? V naSom pripade identifikaciu chapeme ako proces stotoznovania sa,
snahu pribliZit' sa svojimi vlastnostami a charakteristikami k inym osobam,
¢lenom skupiny, kam jedinec patri. Predpokladdme Ze v inkluzivhom modeli
vzdelavania, v ktorom sa spolocne vzdelavajui rémski aj nerémski Ziaci, priCom
ak romskych Ziakov bude v triede menej, budu sa snazit zaclenit do skupiny,
identifikovat’ sa s nou. Okrem svojej jedineCnosti sa ich identita tak zaroven
bude prejavovat prostrednictvom systému socidlnych roli, v ktorych vystupuja
(Valentin, 2006).

Luptakova (2006) hovori, Ze svoj sebaobraz si Clovek formuje na zaklade
poznania toho, ako je jeho konanie hodnotené podla moralnych kritérii jeho
kultiry, jeho najbliZSieho socidlneho prostredia. Postupne sa zvnutoriuje
s ,predpisanymi” normami, pretoZe ich plnenie prindSa ocenenie a uznanie
a ich ignoracia, naopak, odmietnutie ¢i vyClenenie. KedZe cely proces
sebadefinovania je zaloZeny na porovnavani sebavnimania a objektivneho
vnimania s inymi l'udmi, méZeme konstatovat, Ze svoju identitu urcujeme
neustdle v styku s inymi l'udmi a jej predpokladom je uznanie zo strany
druhych. Sirsie spolo¢enstvo inkluzivnej $koly umoZiiuje jednotlivcovi vaésiu
moznost vyberu hodno6t, noriem, vzorov spravania sa a pod. Predpokladame,
Ze v tomto pripade bude dochadzat k rozkolisanej etnickej identite. Pre jej
nositelov je typické slovné deklarovanie svojej prisluSnosti k r6mskej etnickej
skupine, ale v praktickom Zivote p6jde o postupnu stratu svojej povodnej
identity, neusilovanie sa o jej redlne zachovanie, toleranciu k procesu nenésilnej
asimilacie deti do vac¢Sinového naroda.

Samozrejme, Ze ak vSeobecne povaZujeme kultiru a etnicitu za hodnoty,
ktoré stoja za to, aby sa nielen zachovali, ale aj rozvijali, tak potom to
plati aj o kultire a etnicite inych ludi vratane Rémov. Z toho vyplyva aj
reSpektovanie existencie multikulturdlnej a multietnickej Skoly (Valentin,
2006). VysSpecifikovat a v praktickom spoloctenskom Zivote rozvijat (resp.
zachovat, stabilizovat) fenomén etnickej identity je o to zlozitejsi problém,
o Co je nastojCivejSia potreba vytvarat' cestu pre novd, globdlnu spolo¢nost,
ktora by bola schopna vo fenoméne ,nadnarodného” identifikovat’ aj ,narodné”
a v ,narodnom” aj ,etnické”, ale do istej miery ,nadnarodné” (Kusin, 2005).
Luptakova (2006) v tejto suvislosti upozoriuje, Ze dieta nemoZe viest dva
Zivoty stucasne a zakazdym, ked’ prekroci prah $koly, zabudnut na svoje socidlne
citenie a kultdru a vstipit do sveta inych. Charakteristické ¢rty rémskej kultary
by mali v inkluzivnej Skole sluZit pedagogickym cielom a nie odstrkovaniu
a negacii, ktoré ju znehodnocuju.

V inkluzivnej Skole kazdy Ziak preZiva pocity uznania a osobnej ceny. Pri
vytvarani takejto pozitivnej klimy v triede najdolezitejSiu ulohu zohrava ucitel,
ktory svojim spravanim a vystupovanim vedie Ziakov k tolerancii a prijatiu
ziakov z odliSného kultirneho prostredia. Sucastou jeho kompetencie je
formovat prostredie, ktoré kazdému Ziakovi poskytne anticipovanu socialnu
oporu charakterizovanu presvedcenim, Ze blizke socialne okolie je ochotné,
pripravené v pripade potreby poskytnit pomoc. Koubekova (2002) uvadza,
Ze takéto prostredie je vyrazom dobrych emocnych vazieb, dobrej socidlnej
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zacClenenosti kazdého Ziaka. Ide o pestovanie vedomia, Ze existuje niekto, kto
je pripraveny pomoct. Takato triedna klima vytvadra pocit istoty, posiliiuje
sebavedomie, mobilizuje Ziaka, aby riesil problémy samostatne.

Je potrebné zdoraznit, Ze identita vo vSeobecnosti, ako aj vo svojich
konkrétnych identifikaciach nie je ni¢im trvalym, nejakym nemennym
fundamentom v poradi akcidentalnych zmien. Kladieme déraz na procesualnost,
otvorenost’ a tvorivost' v Zivote Cloveka. Do6leZité st pre nds procesy stavania
sa ¢lovekom (Sedik, 2004). Identita teda nie je vec jedincovi dana, ktora by
jestvovala a priori. Jedinec hlada svoju identitu v odpovedi na otazku, ,akym
som €lovekom” a ,,€im sa liSim od inych” a sebadefinuje sa pre seba a pre inych
ako osobnost.

Identitu Romov je potrebné rozvijat' v civilizachom kontexte, v kontexte
rozvoja celej spoloCnosti a so zretelom na priority tejto spolocnosti. Je predsa
nemyslitelné zavadzat, resp. obnovovat stredoveké remesla a zanedbavat
potrebu vedecko-technického vzdelavania, ktoré je dnes uz beznym kultirnym
javom. Inymi slovami, ide o proces osvojovania hodndt, ktoré st na jednej strane
definiciou identity romskeho etnika, ale na druhej strane signalizuja urcita
pohotovost’ Romov zapojit' sa do dynamiky zmien v socialnej, ekonomickej,
kultirno-duchovnej, vzdelavacej a inej oblasti (Kusin, 2005). Etnicka identita
ako jedna z foriem skupinovej identity je socidlnou konStrukciou, ktora
vychadza z predstavy o socidlnej diferenciacii l'udstva. Etnicitou rozumieme
subor domnelych vlastnosti, ktoré odliSuji jedincov jednej etnickej
skupiny od jedincov inych socidlnych skupin. Naviac etnicku identifikaciu,
presadzovanu rémskou elitou, nepocituju mnohi Rémovia ako svoju potrebu,
naopak, vnimaju ju ¢asto ako isty tlak, manipulaciu (Uherek, Novak, in Mann,
2004). Krekovicova (in Mann, 2004) uvadza aj nazor, Ze orientacia na etnicku
identifikaciu skryva v sebe nebezpeCenstvo narastania vzajomnej nedovery
z ,etnizacie” spoloc¢nosti. Dosledkom zvacSovania rozdielov moZe byt namiesto
ocakavanej integracie zvacSovanie medzietnickej segregacie. Naopak, politika
Statu orientovand na rozvoj obcianskej spoloCnosti, akceptujica prirodzent
existenciu minoritnych skupin a ich ,pravo na Zivot,” akcentujiica vychovu ku
vzajomnej tolerancii prostrednictvom inkluzivneho vzdeldavania m6ze postupne
eliminovat’ bariéry vzajomnych stereotypov a vytvarat tak predpoklady
k pokial’ moZno bezkonfliktnému spoluZitiu v multietnickej spolo¢nosti.

Pred spolocnostou stoji vazna uloha - aj prostrednictvom vychovy
a vzdeldvania - hladat’ novy sp6sob pozitivnej socializicie Rémov okrem
iného aj preto, Ze intenzivnejSie narastaju také socialnopatologické javy, ako su
kriminalita, mravna abnormalita, neochota sebavzdelavania, takmer primitivne
formy sebarealizacie (kradeZe, drobné podvody atd.). Ludska solidarita
zo strany majoritnej spolocnosti by mala byt jednou z foriem pozitivnej
sucinnosti Romov s Nerémami, formou, ktord RGmom umoZzni vo vacSej miere
vstupovat aj do tak zloZitého a narocného procesu, akym je sebaidentifikacia.
Na upeviiovani a rozvijani identity Romov sa vo vyznamnej miere podiela
vychovno-vzdelavaci proces na Skolach. Jeho zasluhou je moZné efektivnejSie
presadzovat do redlneho Zivota socidlne a ludsky pozitivne hodnoty,
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prostrednictvom ktorych je moZné eliminovat rozlicné prejavy antisocialneho
¢i deStruktivneho spravania (Kusin, 2005). Ide o vychovu k hodnotam, ktora
je v kontexte s pozitivnou socializaciou nesporne zloZitym procesom. Tento
rozmer vychovy predstavuje isty ,zasah” do identity, ktoru determinuje konanie,
myslenie a vnimanie okolitého sveta, ramcovaného tradiciami, historickou, no
dobou obmedzenou pamatou a relativne nizkym stupfiom gnozeologického
pokroku v reflektovani zmyslu a vyznamu Zivota sticasnikov romskeho etnika.
V podstate axiologizaciou osobnosti Rémov sledujeme ich vychovu k normalite
amravnosti. To sa da dosiahnut aj prostrednictvom inkluzivnej edukacie. Proces
identifikacie romskych Ziakov so Ziakmi majority by nemal mat za nasledok
stratu ich narodnej identity, ale posilnenie ich (niekedy slabSieho) sebavedomia.
Identifikacia so Ziakmi majority by mala eliminovat najma nevhodné prejavy ich
romstva, akymi su napr. hlu€nost, nizsi hygienicky Standard, vztah k vzdelaniu,
zvySeny vyskyt socidlno-patologickych javow.

Skola vak v tom nemdZe ostat' sama. Stihlasime s ndzorom Musinku (2022),
ktory tvrdi, Ze nizke vzdelanie Rdmov nie je pric¢inou ich socidlneho statusu,
ale jeho doésledkom. Hovori o tom, Ze Standardné formalizované vzdelanie
na Slovensku nema potencidl na socialnu mobilitu, ale prave socialna mobilita
generuje zmenu pristupu k vzdelaniu. Vysledky jeho terénnych vyskumov
dokazuju, Ze ak ned6jde k zmene byvania, nenastane zmena zaujmu o vzdelanie
a nasledne o kvalifikovanu pracu. U Rémov, ktorym sa podarilo opustit’ osadu
a ziskat' byvanie na drovni strednej triedy, je po urcitom ¢ase evidentny narast
zaujmu o vzdelanie. Zaroven sa postupne meni aj pristup k rodiCovstvu (znizuje
sapocCetdetivrodine) azamestnaniu (od tzv. Sedej ekonomiky ku Standardnému
trhu prace). To pre nds znameng, Ze ked’ nezmenime socidlny status Rémov, tak
sa vel'ké zmeny ani v rdmci inkluzivneho vzdeldvania neudeju, ¢coho prikladom
su aj projekty, ktoré stali nemalo penazi (MRK 1, MRK 2, PRINED a dalSie)
ale zmeny v ich pristupe ku vzdeldvaniu a vzdelaniu, ako aj pristup k vlastnej
identite sa nezmenil, alebo ak, tak len minimalne (podrobnejsie in Hlebova,
2024).

Napriek tomu inkluzivne vzdeldvanie chapeme ako dynamicky proces
pozitivneho akceptovania r6znorodosti Ziakov, kedy sa individualne problémy
nechapu ako problém, ale ako moznost obohatit edukacny proces. Zaklada sa
na troch hlavnych principoch, ktorymi su pristup k bezplatnému a povinnému
vzdeldvaniu, rovnost a nediskrimindcia, napokon pravo na kvalitni vychovu
a vzdelavanie (UNESCO, 2005). Za vychodiskové hodnoty inkluzivneho
vzdelavania Stubbs (2008) a Arnesen a kol. (2009) povazuju rovnost’ a socidlnu
spravodlivost, toleranciu, vzajomny reSpekt a participaciu, Co je potrebné v plnej
miere uplatiiovat vo vztahu k rémskym Ziakom pri vytvarani inkluzivneho
prostredia Skoly. Inkluzivne vzdeldvanie je otdzkou socidlnej spravodlivosti.
Poziadavka rovnosti a spravodlivosti vo vzdelavani uzko suvisi s poziadavkou
reSpektovania identity kazdého Ziaka.

Hlavnym kritériom inkluzivnej Skoly je na jednej strane dosiahnutie
optimalneho a rovnakého pristupu vo vSetkych vychovno-vzdelavacich
procesoch pre vSetkych Ziakov a na strane druhej je to pravo na odliSnost,
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pod ktorym rozumieme reSpekt a posiliiovanie kultirnych osobitosti
mensSinovych skupin, v naSom pripade rémskych Ziakov. Némec a Vojtova
(2009) tvrdia, Ze inkluzfvne vzdelavanie spliia naroky na cielent podporu
socialne znevyhodnenych romskych Ziakov. Socialne prostredie Skolskej triedy
a Skoly disponuje prirodzenymi socidlnymi Struktirami. Interakcie a ucenie
prebiehaju v prirodzenych socidlnych procesoch maju ¢o ponuknut prave
Ziakom so socidlnym znevyhodnenim, st vhodné aj v prevencii rizik a deficitov
vo vyvine kompetencii spojenych so socidlnym znevyhodnenim, maji ovela
lepSie podmienky na zlepSovanie budtcej kvality Zivota. V individualnej rovine
je inkluzivne vzdelavanie zamerané na kompetencie a disponibilné zdroje Ziaka.
V centre zdujmu je otazka, akymi schopnostami Ziak disponuje, aby mohol
spliat’ ur¢ité poZiadavky v konkrétnych socialnych a u¢ebnych situaciach, resp.
aby sa mohol vyrovnat' s poziadavkami na procesy ucenia a socializacie.

V suvislosti s rdmskymi Ziakmi pochadzajucimi zo socidlne znevyhodneného
prostredia inkluzivne vzdelavanie méZeme povazovat za kli¢ovy mechanizmus
socidlnej inkluzie, pretoZe dosiahnutie plnohodnotného vzdelania a tym aj
ziskanie kvalifikacie a uplatnenia sa na trhu prace je jednym z najdoleZitejsich
cielov k socidlnemu zacleneniu (Pancocha, Slepickovd, in Bartonova a Vitkova,
2011). Inkluzivne vzdelavanie romskych Ziakov musi sledovat hlavny ciel,
a to socidlnu funkCnost v dospelosti. Samozrejme, Ze socializaciu nemozno
redukovat’ na depersonalizaciu ani na proces Cistej kolektivizacie. V inkluzivnej
Skole ide o podporu socidlnej inkldzie, teda zaclenenia rémskeho Ziaka
do socidlnej skupiny. Zakladnym vychodiskom je vyzdvihovanie Ziakovych
prednosti a koncentracie pozornosti Ziakov na tie oblasti, v ktorych sa dany
ziak javi ako vynimoc¢ny. Ide o prirodzenu vieru v schopnosti dietata a ich
neustdle vyhladavanie, o poskytnutie moznosti preZit dspech a byt pozitivne
hodnoteny nielen zo strany ucitela, ale najma zo strany spoluZiakov. Kazda
pochvala a Uspech znamena budovanie viery vo vlastné sily a pribliZenie sa
k vedomiu svojej hodnoty (Luptakova, 2005). V tejto suvislosti Uherek a kol.
(2002) uvadzaju, Ze jedinec uprednostiiuje také formy skupinovej identity,
ktoré mu umoznia nachadzat vyhodné miesto v spolo¢enskom systéme, ktory
ho obklopuje. Ak tento pocit v triednom kolektive nenachadza, upina sa na svoju
primarnu skupinu a svoju osobnu identitu bude vytvarat na zaklade interakcie
s ou. Tomu sa inkluzivna edukécia snaZzi prirodzene predchadzat.

V inkluzivnej Skole ide o vytvadranie takého edukacného prostredia,
v ktorom kazdy Ziak ziskava priestor na sebavyjadrenie. Bude mat' moZnost’
prezentovat samého seba ako autenticku bytost, zostat verny sam sebe, svojej
originalite. Identita sa formuje v dialogickom ramci takze, hoci Ziak prichadza
do Skoly s urcitym systémom hodnét, vzorcov spravania a predstavami, ktoré
sa sformovali v rodinnom prostredi, v kontakte s inymi Ziakmi ich neustale
prehodnocuje. Konfrontacia vlastnej kultury s odliSnou kultirou je pre Ziaka
prirodzena (Luptakova, 2013). Vytvaranim priestoru pre konfrontaciu odliSnych
pohladov na svet neohrozujeme proces sebaidentifikacie. Musi v§ak prebiehat
v klime porozumenia a otvorenej komunikacie, len takto sa méZe vytvarat
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socialna identita kazdého Ziaka bez rizika vzniku vaznejsich konfliktov, ktoré
moZu mat’ negativny vplyv na jeho plnohodnotny vyvin (Morvayova, 2005).

V ramci inkluzivneho vzdelavania romskych Ziakov (IStvan, 2016, 2018)
sa za efektivnu stratégiu povazZuje kooperativne vyucovanie, pretoZe umoziuje
tymto Ziakom ziskat pozornost a pomoc zo strany rovesnikov, byt aktivnym
¢lenom skupiny, ¢im sa mézu intenzivnejSie rozvijat ich intelektualne a socialne
sposobilosti. Podobne aj Sailor (in Correia, 2003) tvrdi, Ze inkluzivna Skola
ma okrem iného uprednostiiovat vo vyucovani kooperativne vyucovanie
a uplatnovat rovesnicke tutorstvo. Tieto metddy su velmi ucinné nielen v tom,
Ze vedu k nadobudnutiu vedomosti Ziakov, ale aj v tom, Ze vedu k nadobudnutiu
spolocenskych kompetencii, zru¢nosti pri rieSeni problémov, ale najma v tom,
Ze vedu k rozvoju akceptacie a vzdjomného spozndvania sa, ¢o podporuje
prevenciu a znizovanie predsudkov. Kooperativne vyucovanie sa snaii
podporovat vytvaranie priatelskych vztahov medzi r6znymi narodnostami
prostrednictvom pritazlivosti, ktora sa vytvara medzi c¢lenmi odliSnych
narodnostnych skupin, ked vyvijaju usilie na dosiahnutie spolo¢nych cielov.

Povinnostou inkluzivnej Skoly je reSpektovat’ I'udskd autonédmiu a integritu
ludského Zivota. Pretransformovanie tejto mravnej kategérie do vychovnych
cielov predpoklada vytvaranie klimy, ktora umozni kazdému ziakovi prezit
v Skole pocity déleZitosti, jedineCnosti a d6stojnosti, a tak prispiet k formovaniu
pozitivnheho sebaobrazu a zdravého sebavedomia Ziaka, ako aj k objavovaniu
svojho skuto¢ného JA (Luptdkova, 2006). Inkluzivna skola je pre rémskeho
ziaka bezpecnym prostredim, kde sa citi akceptovany a kde nie je naruSany
proces formovania jeho identity. Je to prostredie, ktoré ho prijima a poskytuje
mu dostatoné mnoZstvo podnetov pre pozitivne sebahodnotenia a budovanie
vedomia vlastnej hodnoty.

Budovanieinkluzivneho prostrediavSkolach Slovenskarepublikazd6raznila
aj v Stratégii rovnosti, inkluzie a participdcie Rémov do roku 2030 (2021), kde
sa v prioritnej oblasti Vzdelavanie (v Ciastkovom cieli 5) uvadza, Ze slovenské
Skolstvo sa bude snazit' zvysit' inkluzivnost $kol prostrednictvom systémovej
a metodickej podpory individualizacie edukacného procesu. Podobne aj
Stratégia inkluzivneho pristupu vo vychove a vzdeldvani (2021) zdo6raznuje, Ze
cielom inkluzivneho pristupu vo vychove a vzdelavani je, aby vSetky deti, Ziaci
a Studenti mali moZnost rozvijat svoj osobny potencial v Skole, Zivote a neskér
na trhu prace; aby kazdy mohol byt sdm sebou, citit' sa vitany v Skolskom
prostredi, ale aj v spolocnosti. Spolo¢nymi silami tak prostrednictvom
stratégie moéZeme budovat inkluzivne Skolské prostredie na zaklade principov
univerzalneho navrhovania, kultdru inkluzie a prispievat tak k tolerancii
diverzity a roznorodosti vSetkych aktérov. Strategickou prioritou je rozvijat
a podporovat inkluzivne Skolstvo na Slovensku. Slovenskad republika bude
zvySovat podporu a financovanie inkluzivnych §kol a planuje vytvorit efektivny,
participativny a monitorovany systém, ktory bude siahat z makro Urovne az
na uroven mikroregiéonov a obci. Cielom je rovnako vytvorit vhodné podmienky
pre zdielanie prikladov dobrej praxe a ich rozSirenie do systémovych rieSeni
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na zaklade skusenosti $kdl a Skolskych zariadeni. Transformacia vzdelavacieho
systému je na Slovensku nevyhnutna a z hladiska vyvoja Skolského systému je
zrejmé, Ze doterajSie reformy vo vzdelavani nepriniesli poZadovand zmenu.
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